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Religion, poder y dinero

CAPITULO 5

Para el 10 de Febrero del 2007

Eclesiastés ha estado hablando en primera persona, compartiendo principios generaes de éica. Ahora
pasa a amonestaciones, dirigidas en segunda persona singular a una audienciaindefinida. Las
amonestaciones que siguen pueden aplicarse a su alumno, a su hijo o atodos nosotros. El tono de
Eclesiastés ha cambiado. Expresa diez frases imperativas. "Guardatu pie' (5:1), "acércate para oir" (5:1),
"no te des prisa con tu boca" (5:2), "ni tu corazdn se apresure aproferir palabra’ (5:2), "sean pocas tus
palabras’ (5:2), "cumplelo que prometes’ (5:4), "no dejes que tu boca te haga pecar” (5 6) " ni digas'(5 16)
"temeaDios" (57) " notemaravilles' (5:8). No es suficiente que sepamos |o que es correcto, tenemos
que vivir correctamente. Antes de Karl Marx, Nietzsche y Foucault, Eclesiastés puso bajo su escrutinio las
tres fuerzasimpulsoras de lavida -"religion, poder y dinero” -, y nos advierte contra dllas.

O Lavanidad delardigion

Eclesiastés comienza sus exhortaciones con e engafio de lareligion. El primer imperativo es un término
técnico, "guarda’ (shamoar), que normalmente se usa en relacion con los Mandamientos (Deut. 6:17; 11:22;
27:1). Este es d mismo verbo que esté conectado con & mandamiento del sabado (Deut. 5:12). Aqui, €
verbo concierne al acto fundamental de lareligion, "ir alacasade Dios' (5:1). Eclesiastés advierte que
tienes que "guardar tu pi€", ser cuidadoso, cuando vayas a la presencia de Dios. Es obvio que no podemos
ir para encontramos con Dios de la misma manera en que salimos para dar un paseo o ir de compras. El
significado inmediato de esta advertencia es hacemos percibir lo sagrado de la ocasion.
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En d contexto delaliteratura sapiencial, laexpresion "guardatu pi€' significa ser cuidadoso de no
tropezar (Prov. 3:26). Podriamos tropezar cuando practicamos lareligion "detal manera, que hacemos mal"
sin siquiera saberlo (5:1). Esto eslo que Eclesiastés Ilama el "sacrificio delosnecios'. LaBibliaregistra
varios casos asi: Cain (Gén. 4:1-9); Sadl (1 Sam. 13:1-15); y Salomoén mismo (1 Rey. 11:7-9) habia hecho
mal mientras ofrecia sacrificios.

Pero Eclesiastés no se estarefiriendo a un sacrificio equivocado, o aunareligion errada. Aun cuando
vayamos a laiglesia correcta, aun cuando demos todos |os pasos correctos, podemos estar haciendo el
"sacrificio delos necios'. Eclesiastés presenta dos g/ empl os especificos de este error.

El primer gjemplo tiene que ver con las"paabras’ (5:2, 3) que pronunciamos delante de Dios, €
gercicio de laoracion. No deberiamos apresuramos con nuestra boca, dice Eclesiastés; deberiamos
controlar nuestro lenguaje. Aunque nuestras palabras provengan de nuestro corazon, no todo es apropiado
cuando hablamos a Dios. La oracion requiere que pensemos y prestemos atencidn. En nuestra cultura de
comunicacién y medios masivos intensos, las palabras han perdido su peso. A menudo se dicen palabras sin
pensar mucho. Del mismo modo, nuestras oraciones han perdido significado, y ya no llevan lafuerza de las
verdaderas oraciones. Demasiado a menudo |as pal abras de nuestras oraciones estan destinadas a exhibirse,
y ser admiradas por otros. Nos gratifica escuchar que digan: "jQué hermosa oracion!" después de que
hemos dicho "Amén". Con frecuencia, las palabras de nuestras oraciones son mecanicas, recitadas sin
pensadas. Ni siquiera entendemos |o que estamos diciendo, o nos olvidamos de lo que acabamos de orar. Y
a veces nuestras oraciones son incoherentes, sintomas de nuestra propia necedad.

Eclesiastés indicalarazon de estos problemas: yano estamos orando a Dios. Hemos perdido € sentido
deladiganciadeDios, que él estaen € cido, y que nosotros estamos sobre latierra. Asi que, estamos
orando a un dios de nuestra propia medida, un idolo que no esta escuchando. O, sencillamente, estamos
hablando con nosotros mismos. Por eso, Eclesiastés nos aconsga: "Por tanto, sean pocas tus palabras'. Es
mejor decir unas pocas pal abras sgnificativas, expresando un pensamiento cuidadoso, que expresar una
multitud de palabras vacias, que no pasan més alla del techo. Eclesiastés compara estas palabras con
"suefios’, que en e contexto del antiguo Cercano Oriente, y especificamente del antiguo Egipto, eran
consideradas como unafigura de las cosas pasgjeras e ilusorias y aun engafiosas.1 Para Eclesiastés, los
suefios son algo como e hébel, "vanidad"; |as dos pal abras aparecen en 5:7 como sinénimas.

Muchas personasreligiosas deberian escuchar € consgo de Eclesiastés. Jeslis hizo lamisma
recomendacion: "y orando, no Uséi's vanas repeticiones, como |os gentiles, que piensan que por su
palabreria seran oidos' (Mat. 6:7). y, no obstante, muchos judios y muchos cristianos todavia creen que
cuanto més larga seala oracién, mayor sera su valor. Sea unarecitacion interminable del rosario, un pasgje
leido velozmente de un libro de oracion o lalectura plblica de una oracion preparada, vol cada sobre los
paci entes feligreses, es el mismo sindrome por € que Eclesiastés y JesUs estaban preocupados.

El segundo gjemplo tiene que ver con los "votos® (5:4, 5), cuando hacemos promesas aDios, o en la
presencia de Dios, y no las cumplimos. El libro de los Proverbios se refiere a esta conducta:

"Lazo es al hombre hacer apresuradamente voto de consagracion, y después de hacerla, reflexionar”
(Proverbios 20:25). El principio que et en la base de esta advertencia esta arraigado en € pacto de Dios
con su pueblo. Nuestro compromiso de cumplir nuestras promesas a

Dios es unarespuestaa é. Pero, nuestras buenas intenciones tropiezan con la debilidad de nuestra
natural eza. Estamos destinados a fracasar en nuestro compromiso con Dios. Por esto, en latradicidn judia,
el Diadela Expiacion se haasociado no solo con e perddn de todos nuestros pecados, sino también con la
cancelacion de nuestros votos, como nos lo recuerdala oracion judia del Kol Nidrey.2 La Biblianos
asegura que Dios nos ha perdonado, y que todos estan libres de su deuda hacia Dios. Esto estaimplicito en
la promesa delaoracion del Sefior: "V perddnanos nuestras deudas' (Mat. 6:12). Lamisericordia de Dios
superaasu justicia.3



Laverdad es que Eclesiastés no trata tanto de que cumplamos nuestro voto o dejemos de hacerlo, como
de nuestra honestidad hacia Dios, la ligereza de nuestras palabras y € hecho de que no tomamos a Dios en
serio. Aun si creemos que Dios es suficientemente misericordioso para perdonamos, € problema
permanece. Estodavia preferible no hacer votos que hacerlos alaligera, sin pensarlo, y luego retractamos
de ellos cuando nos damos cuenta de las implicaciones de nuestras palabras. V la seguridad del perdon de
Dios no divialagravedad del caso. Ademas, |os votos que estan sefia ados aqui no son tanto 1os votos
importantes, los de servir a Dios 0 permanecer fieles anuestro codnyuge; estos compromisos importantes no
pertenecen ala categoria de los votos de Eclesiastés, y se atienden en otros contextos.

Lo que Eclesiastés tiene en mente esla multiplicacién de palabras y deseos piadosos para hacer algo por
Dios que nunca se hace y, por lo tanto, terminan siendo mentiras. Laideade "mentira" esta, en realidad,
implicada en esa advertencia; la palabrahebrea jabal, para"destruir” (5:6), esta asociada con la palabra
"mentiras’ (ver Isa. 32:7). En lamisma categoria estan todas las mentiritas que decimos en relacion con
Dios: todas las acciones virtuosas de que nos jactamos pero que nunca ocurrieron, todos | os testimonios
elegantes de milagros que contamos para mostrar nuestra superioridad religiosa, todas las mentiras
"piadosas’ que usamos para demostrar a Dios en nuestro celo apol ogético. Para Salomon, todos los falsos
votos para Dios, todas esas mentiras en relacion con Dios, amenudo se dicen para el beneficio personal de
lapersonareligiosa, tal vez parasu propiagloria. Estas no son mas que "vanidad”, y conduciran ala
destruccion.

Eclesiastés nos habia animado desde € comienzo con su amonestacion de "acercamos mas para oir que
paraofrecer" (5: 1). Alli esta precisamente la vanidad de lardigion. Estamos ans osos de dar y trabgjar
para Dios més bien que de oir y recibir de €. Esto es lo que contindia diciendo Eclesiagtés: las obras
humanas no conducen a nada, son vanidad. V, en lo querespecta alareligion, las obrasy lasintenciones
piadosas son aun peores, porque pretendemos hacerlas en favor del gran Dios dela Creacion, € Gnico que
datodo. El resultado es esteregaloridiculo y vacio, "d sacrificio de los necios'.

Podemos engafiamos a nosotros mismos, pero no podemos engafiar a Dios. Es significativo que esta
seccion cierre con un mandato:

"TemeaDios' (5:7). Lamismaamonestacion se encuentra en la conclusiéon detodo € libro. Alli, se
presentaa Dios como € Juez:

"TemeaDios[...] porque Dios traeratoda obraajuicio" (12:13, 14). "Temer aDios' significa percibir
que Dios es d Juez; é no solo prueba la vanidad de nuestrareligion. También juzgalatierra.

O Lavanidad del poder

Ahorabien, s no vemosjusticiay misericordia en estatierra, no deberiamos sorprendemos (5:8). La
razon, de acuerdo con Eclesiastés, reside en € principio de que siempre hay otro poder por sobre cada
poder, donde latierra es € poder superior sobre todo; aun € rey tiene que someterse aella. La palabra
hebrea yitron, traducida como "provecho” en lafrase "el provecho delatierraes paratodos’ (5:9), significa
"superioridad" y se usa paraindicar la superioridad de laluz sobre lastinieblas (2:13), o la superioridad de
la sabiduria sobre la necedad (7:12; 10:10). Este significado es adecuado para nuestro contexto, elevando a
un crescendo de "superioridad": la superioridad del "[oficial, NV1] alto" sobre otro "[oficial] alto”, y la
superioridad ddl [oficial] més ato "esta sobre dlos' (5:8), y finamentela"superioridad [€l provecho]” de
la"tierra[los campos, NVI]" sobre todos (5:9). Aun € rey mismo est4 sujeto alos campos (5:9).

Nuestro pasgje hace referencia a otros dos contextos biblicos: Génesis 2 'y 3, que habla acerca de trabajar
latierra (Gén. 2:5) por e hombrey lamaldicion sobre latierra (Gén. 3:17,18), y 1 Crénicas 29:10 a 15,
gue informa de la oracion de David antes de ungir a Salomén como rey (comparar con verso 21, 22).
Ambos textos comparten con nuestro pasaje una cantidad de palabras'y asociaciones.



En Génesis 2y 3, como en Eclesiastés 5, encontramos las mismas palabras "tierra", "campos’, "servir,
estar sujeto”. La conexion con Génesis 2y 3 nosllevaa contexto delamaldicion delatierray la
dependencia que tiene e hombre delatierra. Como explica d famoso comentador judio Rashi: "Porque
aungue € es un rey, esta sujeto alos campos; s produce frutos, puede comer, S no, morird de hambre'.4
Esta conexion sugiere larazon por la falta de justicia: estamos bajo la maldicidn, y no hay manerade que
podamos evitar esatragicaimplicacion del mal.

En 1 Crénicas 29, encontramos las palabras "sobre todo" (vers. 11, 12), "tierra’ (vers. 11, 15) Y "reino,
rey" (vers. 11, 12), en comin con Eclesiastés 5. Esta conexion nos llevaal contexto de la oracion de David,
gue destaca la soberaniade Dios. "TU eres excelso sobre todos' (vers. 11), "ti dominas sobre todos* (vers.
12), "todo estuyo" (vers. 14). Es digno de notar que la palabra "todo" (kol) se usa diez veces en la oracion.
Este énfasis sugiere que sobre "todos' estos poderes de maldad, que son € resultado de lamaldicidn, Dios
gobierna. El Juez esta por encimade todos dllos. No lo vemos a é, ni se lo menciona; no obstante, € esta
detrés de todo. El esté presente, aun cuando parezca ausente.

Eclesiastés habla en € lenguaje de la esperanza. Al mismo tiempo, se nos recuerda que, aparte de esta
seguridad de la soberania de Dios, lacarrerapor € "poder” no conduce a nada, excepto la vanidad.
Ironicamente, la persona ambiciosa, que ama el poder, siempre estara sujetaa aguien. La carreraes
interminable. Y, cuando pensamos que hemos llegado a la cima, como un rey, nos damos cuenta de que aun
alli somos meros siervos. "Servimos alatierra’, y nuestro nuevo amo es ciego, y esta bajo maldicion. Esto
esvanidad en e peor delos casos. De vanidad en vanidad, la carrera por € poder, en Ultimaingtancia,
conduce a la "vanidad de vanidades’, al abismo.

o Lavanidad del dinero

La mismalinea de razonamiento se aplica a dinero. Asi como € hambre por el poder nunca se agota, e
amor alasriquezas nunca esta satisfecho. Ambos, € poder y € dinero, son vanidad. Aqui también €
esfuerzo humano lleva al vacio. La frase hebrea gol pea lanegacion seis veces (5:7,9,9,11, 13, 14), para
marcar en forma s stemética que [o que comienza positivo siempre termina como negativo.

Laprimerarazon por lacual lariqueza nunca satisface esté expresada al comienzo como un argumento
subjetivo: € queama e dinero no se satisfard con dinero, y €l que amalaabundanciano se satisfara con
productos (5: 10). N o llegardnunca a punto en que estara satisfecho, donde finalmente encontrara su
frutos La meta nunca se alcanza.

El segundo argumento utiliza la observacion objetiva de que todo |o que adquiera sera tomado por otras
personas que lo gozarén (5:11). Cuanto mas aumente su riqueza, tanto méas habré personas para
aprovecharse de dla. Usted no se beneficiaracon dla. Solo lavera

El tercer argumento niega aun € valor delariqueza, ya que no trae felicidad. Eclesiastés compara €
suefio del pobre con e suefio del rico (5:12). La calidad de vida de la persona pobre esmegior queladela
personarica. No solo € pobre duerme mientras e rico no puede hacerla; su suefio, ademés es "dulce".
Aparentemente tiene suefios dul ces mientras que € hombrerico tiene pesadillas, y camina de aqui paraala
en su lujoso dormitorio. Lacalidad "dulce’ del suefio del hombre pobre sugiere que €l es masfdiz.

La cuartarazon de lavanidad de lariqueza es la mas dramatica y también e argumento mastangible.
Esta Ultima situacion es peor que todas las otras (5: 13-17). En este texto, 1) € hombrerico nove e
aumento de su riqueza, 2) ninguno, ni siquiera su hijo, obtuvo los beneficios de ellay 3) @ no gozé dela
vida. Todos los dias también comié en oscuridad y tuvo "mucho dolor y afan y miseria’ (5: 17). Todo su
trabajo y todos sus sacrificios no le aprovecharon; selosllevo € viento (5:16). Eclesiastésimagina €
escenario de alguien que repentinamente pierde todo su dinero, y no le queda nada para dgjar a su hijo
recién nacido (5: 13, 14). Luego, enseguida después de mencionar al recién nacido, hace este comentario
oportuno: "Como sali6 ddl vientre de su madre, desnudo, asi vuelve, yéndosetal como vino" (5:15). Es
como s e anteriormente hombre rico estuviera haciendo esa observacion mientras mira su propio bebé



desnudo. Eclesiastés usalaimagen del recién nacido para trangmitir el argumento definitivo de la muerte,
en términos delamaldicién del Génesis: 11 [...] hasta que vuelvas alatierra, porque de ella fuiste tomado;
pues polvo eres, y a polvo volveras' (Génesis 3:19). Ademas, Eclesiastés asociala maldicidn con una
alusion ala desnudez original de Adan y Eva, que corresponde a mismo contexto de lamaldicion (Génesis
2:25; 3:7-12,21). Lamaldicion de Génesis plantea la leccion definitiva de la vanidad: ¢por qué amasar
riquezas, S estamos destinados a volver al polvo, donde no podremos llevar nada con nosotros? (5:15).

Eclesiastés, sn embargo, no estd en contra de ser rico y trabgjar mucho y gozar de lavida. Més bien, su
argumento serefiere alaansedad de ganar dinero y acumular riqueza por lariqueza misma. También esta
hablando contrala falacia de que toda esta riqueza podemos | ograda solo por nuestros propios méritos. Lo
gue quiere destacar es que todo este esfuerzo humano es vanidad, precisamente por causadelamaldicion
gue pone sobre ella el sello delamuerte. La Unicaformavaliosa y legitimadetrabajar y gozar es dentro del
contexto del don de Dios como Creador.

En d parrafo final del capitulo (5:18-20), Eclesiastés nos pone en esa precisa perspectiva. Las palabras
clave delahistoria dela Creacion, "bueno” (tov) y "dar" (nathan), ambas aparecen varias veces en nuestro
pasaje: "bueno es comer y beber, y gozar uno del bien de todo su trabajo con que se fatiga debajo del sol
todos los dias de su vida que Dios |e hadado. Asimismo, atodo hombre a quien Dios dariquezas|...] yle
dabla facultad para que comadeellas|...] esto esdon de Dios' (5:18, 19). Eclesiastésinsiste en que todo
este gozo, todo este trabajo y toda estariqueza son "buenos’, preci samente porgue todos son el don de
Dios' en € contexto de la Creacion. Este gozo es posible sol o porque es un gozo recibido, no porquees €
resultado de nuestro propio trabajo. Fuera de este contexto, estamos bajo lamaldicion, en € ambito dela
muerte y la oscuridad, que Eclesiastés llamahébel, "vanidad".

Referencias y Notas

O 1. Ver Lichtheim, AEL, t. 1, p. 116.

O 2. Laoracion Kol Nidrey ("todos nuestros votos") se recita al comienzo de los
actos del Dia de la Expiacion. Afirma que toda clase de votos, hechos ante Dios, sin
pensado o apresuradamente, durante el afio (y, por lo tanto, no cumplidos), seran
cancelados y declarados nulos.

O 3. Ver Exodo 20:5y 6, donde la justicia de Dios alcanza hasta "la terceray
cuarte generacion”, pero su misericordia se manifiesta a millares de generaciones;
comparar con Mateo 18:21 al 23. Ver también la oracion de Dios en este pasaje del
Talmud: ";Cual es la oracion de Dios? El Rabi Zutra dice: 'Sea mi voluntad que mi
misericordia supere mi ira, y mis cualidades de amor sobrepasen mis rasgos estrictos,
gue trate a mis hijos con mi cualidad de amor materno y que siempre trate con ellos
mas alla de la letra de la ley' " (Talmud Babildnico, Berakhot 7a).

O 4. Ver Migraot Gdoloth; comparar con Ibn Ezra, "Aun el rey, que no tiene
superior, esta sujeto al campo para su mantenimiento, porque él subsiste por ello".

O 5. La palabra hebrea tevuah, traducida "fruto” en la RVR 60, significa "el
producto del campo" (ver Levitico 23:29; Josué 5:12).

O 6. No contamos esta palabra porque en el hebreo se usa otra palabra que no es
Natan.
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